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SLOVENSKE NARODNE LEGENDE V PROZI:
GLOBINSKO POMENSKO SPOROCILO IN POVRSINSKA
JEZIKOVNA UBESEDITEV

Prispevek z zgodovinsko-razvojne perspektive obravnava in vrednoti Kosijevo knjigo Sto
narodovih legend za slovensko mladino (Ljubljana 1897). Gre za vzgojno-zabavno naravnane
pripovedne vzorce z naboZno vsebino. Prispevek prinaSa sporocilno-pomensko tipologijo besedil
tega folkloristi¢nega vzgojno naravnanega Zanra, ugotovljeno na podlagi analize njihove povrSinske
jezikovne ubeseditve. Legende v prozi razvrsca v sedem globinskih sporocilno-pomenskih sklopov,
ki jih s tipi¢nimi zgledi pojasnjuje in ponazarja. Ljudske legende, zbrane v 19. stoletju, Zal niso
zapisane v Zivi, govorni nare¢ni podobi. Tudi v Kosijevi izdaji so iz vzgojnih razlogov (kot Solsko
¢tivo) poenoteno ubesedene v knjiZzni normi obdobja moderne, vendar z ohranitvijo funkcionalnih
prvin poetike ljudskega slovstva.

narodne oz. ljudske legende, vzgojno-zabavni pripovedni vzorci z versko vsebino, sporoc¢ilno-
pomenska tipologija legend v prozi

The paper deals with and evaluates from a historical and developmental perspective Anton
Kosi’s book Sto narodovih legend za slovensko mladino, Ljubljana 1897), which is an edutain-
ment-type narrative work with pious content. A semantic typology is offered of this folkloristic
educationally oriented genre, based on an analysis of surface linguistic expression. Prose legends are
grouped into seven deep semantic categories which are clarified and illustrated with representative
examples. The folk legends collected in the 19th century are, regrettably, not written in a lively,
colloquial dialect-rich language. For educational reasons (it was used as school material) Kosi’s
edition employed a uniform language characteristic of the literary norm of the Modern, although with
functional elements of the poetics of folk literature retained.

national or folk legends, edutainment-type narrative work with pious content, semantic typology
of prose legends

Ko so se proti koncu 19. stoletja zacela v knjizni obliki pojavljati prva za
mladino primerna, vsebinsko privlacna vzgojna in zabavna besedila, so ob ljudskih
pravljicah, bajkah, povedkah dobile svoje ustrezno mesto tudi ljudske legende.'

1 Glej M. Orozen, Oblikovno-pomenske preobrazbe ljudskih slovstvenih oblik v knjizni pravljici, legendi
in pripovedki na prelomu stoletja, Oblikovanje enotnega slovenskega knjiZnega jezika v 19. stoletju,
Ljubljana: Filozofska fakulteta 1996, 387-405.
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Leta 1897 je tako izSla prva knjiga te vrste, Sto narodnih legend slovenski
mladini v poduk in zabavo. Legende je izbral in uredil Anton Kosi, vzorni uditelj-
vzgojitelj,” ki je vse svoje Zivljenje kot $olnik posvetil izobraZevanju ter vzgoji
mladine, kot vinogradnik in vrtnar pa je pomagal svojim krajanom. Zanje je tudi
pisal, zbiral narodno blago, glasbila, sestavil celo pravila lepega vedenja in kot prvi
Solnik razmisljal o pomenu nare¢ne govorice pri usvajanju knjiznega jezika.’

Kot nakazuje Ze sam naslov, gre v njegovi knjige za sto legend, vecCinoma
zapisanih v prozi, kar je posebnost tega ljudskega pripovednega Zanra, saj so
legende vecinoma zapisane v vezani besedi. Kosi, sam zbiralec ljudskega slovstva,
jih je prispeval najvec, kar osemnajst, enajst je Trdinovih, deset zajetih iz
sodobnega Casopisja (Vrtec, Slovenski glasnik, Mir, Slovenski gospodar itd.), Sest
jih je prispeval ne s polnim imenom podpisani J. S., po pet sta jih zapisala L.
Pesjakova in J. Barle, po dve sta prispevala G. KriZnik ter J. Megli¢, osemindvajset
podpisanih zbiralcev pa po eno. Nekaj legend je celo prevedenih iz ¢eS¢ine, nems¢i-
ne in romuni¢ine. Stevilni podatki o zbiralcih dokazujejo, kako veliko zanimanje je
bilo v 19. stoletju tudi za to pripovedno vrsto. Gradivo razli¢nih zapisovalcev oz.
jezikovnih oblikovalcev tega folkloristiénega Zanra je bilo vecinoma zapisano v
drugi polovici 19. stoletja, za mladino pa, razumljivo, izdano v poknjiZeni obliki,
ubesedeno v klenem, naravno govornem, vendar normativno (stilisticno maloopaz-
no) zglednem knjiznem jeziku obdobja slovenske moderne. Razumljivo, da so
legende med ljudstvom po slovenskih deZelah obstajale v pogovorno-narecni
govorici; vendar v zacetni dobi slovenske dialektologije (Sestdeseta in sedemdeseta
leta 19. stoletja) kriteriji zapisovanja besedil $e niso bili niti izdelani niti precisceni.*

Zapisovalci, ki so ljudske legende Zeleli reSiti pozabe ter jih posredovati tudi
bralcem, so jim ostajali predvsem vsebinsko zvesti. Izvrstno so »ujeli duha legen-
imeli, saj so se dobro zavedali, da je narecno besedilo razumljivo le oZjemu krogu
poslusalcev.’ Z vidikov in zahtev sodobne znanstvene folkloristike se je tako sicer

2Mladinski in narodno-gospodarski pisatelj ter glasbenik. Rojen leta 1864 v Gedemarcih pri Mali Ne-
delji, sluzboval vecinoma v SrediS¢u ob Dravi. Bil je zbiralec ljudskega slovstva (legend, pesmi, napevov).
V Vrtcu in Zabavni knjiZnici je objavljal za mladino, v Popotniku metodi¢ne prispevke. Podrobneje glej
SBL (Kosi, Anton).

3 Prispevka o teh vpraSanjih v Popotniku leta 1893 in 1894. Sestavil in izdal je tudi prva Pravila o lepem
vedenju (1920, 1921).

4Prva nacela dialektoloskega zapisovanja so se oblikovala ob Miklosi¢evih opisih »staroslovenskega
glasoslovja in oblikovanja.« Po tem izhodis$¢u je tudi M. Valjavec izpeljal glasoslovno identifikacijo v
rojstnem kraju (v govoru Srednje Bele pri Preddvoru) (Izvestja varaZdinske gimnazije, 1858). Jeziko-
slovno-nare&jeslovno Ze bolj razgledani K. Strekelj pa je v sedemdesetih letih ob mentorstvu jezikoslovca J.
B. de Courtenayja Ze skuSal vzpostaviti naCela sinhronega zapisovanja v rodnem kraskem govoru. Vecina
zapisovalcev ljudskega slovstva jezikoslovnih pravil za zapisovanje ni obvladovala. Besedila so zapisovali
vsebinsko dokaj verno, nare¢no, govorno podobo pa so poknjiZzevali. Izjema je bil G. Kriznik, ¢evljar in
trgovec iz Motnika, ki je dobro poznal govore svoje okolice od Kamnika do Vranskega, zato je pravljice,
povedke in legende zapisoval (na vseh jezikovnih ravninah) dokaj verno v Zivi narec¢ni podobi.

5Tako tudi sodobna zbirka folklornih pripovedi Glasovi (urednica dr. M. Stanonik), ki pri zalozbi
Kmecki Glas izhaja Ze od leta 1988 ter do leta 2004 obsega Ze 28 knjig, v zapisu besedil iz celotnega
slovenskega ozemlja ne izkazuje enotnih reSitev. Vsaka knjiga reSuje vpraSanja nareCnega zapisa na
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njihov prvinski govorni car, ki ga omogoca ter zagotavlja le t. i. »folklorni dogo-
dek« (okolis¢ine ali kontekst pripovedovanja, besedilo samo, pripovedovalec s
sugestivno govorno ubeseditvijo in poslusalci), v veliki meri izgubil, in to Se
posebej velja za vse prozne besedilne vrste (pravljico, povedko, legendo), saj
zapisovalec pripovedovalca ni mogel dohitevati, prekinjati pa ga tudi ni smel, ker bi
s tem porusil njegovo ustvarjalno vsebinsko-dozivljajsko zbranost in ubesedenje.®
Ponovljena zgodba pa predhodni po ubeseditvi ni nikoli povsem enaka. Prve
izkusnje te vrste nam je zapustil M. Valjavec, sam dober poznavalec ljudskega
slovstva, prvi dialektolog in jezikoslovec.” Ob zbiranju in izdaji slovenskih narod-
nih pesmi je bilo K. Streklju toliko laZje, ker so pesmi klub nare¢ni variantnosti
obstajale v vezani obliki; tako zlasti péte ohranjajo vecjo vsebinsko in ubeseditveno
ustaljenost.

V sodobnosti je seveda tovrstna, le govorno obstojna besedila mogoce posneti na
trak, »folklorni dogodek« pa posneti z video kamero; problem pa je v tem, da so
doloceni folkloristi¢ni Zanri, med njimi legenda, v svoji prvotni sporocevalno-
doZivljajski funkciji prenehali obstajati. Prav zato ima Kosijeva zbirka legend v
prozi danes Se posebno vrednost, saj nam predaja zanimivo Zivo duhovno podobo
naSega preprostega Cloveka, naSega podezelja s konca 19. stoletja. Njegova knjiga
je bila z velikim navduSenjem sprejeta in je danes velika redkost.®

Legenda kot folklorni Zanr je zelo stara. Kot Ze ime pove, je njen izvor krscanski.
Med ljudstvo se je prenesla iz cerkve, vendar je ob njenem nauku nastajala
samobitno, poustvarjala sporocene verske resnice bolj ohlapno, po spominu, po
svojem doZivljanju, jih tudi razlagala po svojih spoznavanjih, izku$njah, upanju,
hrepenenju po lepSem svetu. Izraz sam prvotno pomeni branje (lat. legendum — kar
se bere) pred skupnim obedom v samostanih ali pri bogosluZju, nato Zivljenje svet-
nikov in mucenikov, pogosto vtkano v pridiZno besedilo, nato kak verski dogodek
0z. zgodba z nabozno vsebino. Do sodobnosti se je izraz legenda pomensko Ze zelo
raz§iril, preobrazil. Slovar slovenskega knjiznega jezika navaja kar pet razli¢nih
pomenov, med temi je v sodobnosti najbolj prisoten ekspresivno zaznamovan, ki
pomeni neresni¢no pripoved, izmisljotino, zgodbo o nenavadnih pojavih, o slavnih
ljudeh in dogodkih (npr.: legenda filma, legendarni junak itd.). Tudi knjizna izdaja
R. Radescka, Slovenske legende 1 (1983) in 2 (1996)° dokazuje, da avtor z besedo

kompromisen nacin, pa¢ z ozirom na bralca-sprejemnika, ki bi povsem narec¢ne glasoslovne podobe besedil
ne razumel.

60 teh vprasanjih podrobno razpravlja M. Stanonik (Folkloristi¢cno o razmerju med govorjenim in
zapisanim, Slovenska folkloristika med jezikoslovjem in literarno vedo, Ljubljana: Zalozba ZRC SAZU
2004, 174-203).

7Njegove pesniSke predelave zapisanih ljudskih legend so izSle v njegovi pesniski zbirki Pesmi (1855)
ter kajkavskih Narodnih pripovjedkah (1858), vezanih na njegovo sluzbovanje v Varazdinu. V uvodu je kot
jezikoslovec spregovoril o vpraSanjih pristnega narecnega zapisovanja (na vseh jezikovnih ravninah).
Osredinjenost na folkloristiko je zanj znacilna dobro desetletje (1850-1860).

8 Kosijeve knjige nima niti knjiZznica Oddelka za slovenistiko in Oddelka za slavistiko. RazpoloZzljiva
fotokopija je bila narejena na Institutu za slavistiko Univerze v Gradcu.

9Prvo knjigo legend z ilustracijami Milana Bizovi¢arja je izdala Cankarjeva zalozba v Ljubljani (1983),
drugo knjigo pa Zalozba Bogataj v Idriji (1996).
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legenda ne oznaci vec besedila verske vsebine, marve¢ mu izraz pomeni le doloceno
ljudsko izrocilo, ki spominja na prepoznavne prvine pravljic, povedk, legend kot
okrnjenih arhaizmov, ki se jih naSi sodobniki, ¢e jih povprasamo, Se spomnijo.
Medtem ko je bila legenda v vezani besedi deleZzna kar precejSnje znanstvene
pozornosti,'” pa so se nam prozna besedila te vrste nekako izmuznila. In e je
sodobnost ¢as za vrednotenje tudi t. i. trivialne literature, ni razlogov, da se ne bi
ustavili (tudi) ob vzgojno naravnani »mohorjanski pripovednosti«, napisani za
naSega podezelana. Konc¢no se je z izginotjem nekdanjega kmeckega patriarhalnega
sveta, ki se je v preteklosti zelo pocasi spreminjal, zabrisala tudi njegova trdna
miselna, dozivljajska in jezikovno-nare¢na podoba. Ostajajo Se preZivele sestavine
nekdanje tvarne in duhovne kulture, podobno kot jezikovni arhaizmi. To navajam le
kot dejstvo. Tudi odnosi med ljudmi, mislim na staro vasko normo, so se spremenili,
spremenili so se odnosi do domacijskega okolja in narave. In ko se je v ateisti¢no
naravnanem socialisticnem obdobju (1945-1990) zamajal nosilni miselno-doZziv-
ljajski steber prejSnjega sveta, vera v Vsemogocnost, so se razblinile tudi vrednote,
ki so iz njega izhajale.

Tu pa se zaCne vpraSanje recepcije, pravilnega razumevanja legendnih sporocil v
sodobnosti. Kaj Se lahko sodobnemu, povecini izobraZenemu bralcu povedo stare
legende, ki so v ustni tradiciji nastajale, se preobrazale in ohranjale od 13. stoletja
dalje? Kako naj jih razume, ko mu je njihov miselni doZivljajski svet tuj, saj je
vecinoma versko neizobraZen ali pa dokaj slabo izobraZen, brezbriZzen do tenko-
cutnih etiénih vprasanj, odtrgan od zemlje in naravnega okolja, navajen »novih«
medcloveskih odnosov preko ra¢unalnika? Ali sodoben zrel otrok ali dorasel ¢lovek
v njih Se lahko prepozna, razbere skrivnosti prastarih Zivljenjskih modrosti,
izkusenj, lepote sveta, ki nas obdajajo? Ali pa so morda tovrstna besedila kljub
preprostosti izraZzanja na povrSinski vsebinski ravni globinsko pomensko hermeti¢no
zaprta kot npr. sodobna skrajno individualisticna poezija? Skupno jima je to, da obe
(skrajnosti) za razumevanje potrebujeta razlago. Vendar, ustavimo se raje ob
besedilih omenjenih devetdesetih legend v prozi (deset jih je v vezani besedi), ki jim
gre pripisati Se eno odliko: postale so vzorec za legende individualnega, knjiZznega
izvora (MeSko: Mladim srcem, Kette: O skopulji z nogavico), same pa so ¢ez nekaj
let doCakale pesnisko predelavo.' Med legendami Kosijeve zbirke je kar nekaj

10 Mislim na izdajo Strekljevih Slovenskih narodni pesmi, 1 (1895) — 4 (1923), s predgovori in opombami
(po smrti Streklja delo dokoncal Joza Glonar); na obravnave slovenske ljudske in naboZne pesmi I.
Grafenauerja, Narodno pesnistvo, Narodopisje Slovencev 2, Ljubljana 1952, kjer so legende (str. 60-62)
posebej izpostavljene. V teh pogledih je izjemno bogata bibliografija etnomuzikologije Zmage Kumer, tako
poljudni c¢lanki, znanstveni sestavki kot knjizne izdaje. Glej Slovenske ljudske pesmi: legendarne, pripo-
vedne, socialne 1, 2 (iz arhiva Glasbenonarodopisnega instituta), Ljubljana: ZRC SAZU, Radio Slovenija
(1997, 1998).

I1Glej Anton Medved, Slovenske legende, ilustriral Anton KozZelj, Celovec: Mohorjeva druzba 1910.
Medved sam je prepesnil velik del Kosijevih proznih legend; nekatere tudi bogoslovci, zato jih odlikuje
spostljiv odnos do vsebine upesnitve. Vkljucil je tudi legende znanih pesnikov 19. stoletja (M. Valjavec, S.
Jenko, M. Vilhar, P. Hicinger, J. Stritar, F. Levstik, A. Askerc). Kot vse kaze, slovenske ljudske (in knjiZne)
legende v knjiZni obliki niso vec¢ izSle. Knjigi JoZeta TomaZica Pohorske legende (Ljubljana 1944, reprint
Mohorjeva druzba Celje 1990) in Pohorske bajke (Ljubljana 1943, reprint Mohorjeva druzba Celje 1990)
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daljsih legendnih povedk, ki izkazujejo zanimiv preplet starih pravlji¢nih prvin z
verskimi; so neka kontaminacija v zgodovini soobstojajocih pripovednih besedilnih
vrst.'”” Po obsegu so daljSe, do pet strani, veCina pa je kratkih. Kraj in prostor
dogajanja sta v zgodbenem okviru zelo skopo nakazana, nastopajocih oseb je toliko,
da si jih posluSalec lahko zapomni, poudarek je na dejanjih. So kot ogledalo, v
katerem lahko gledamo tudi svoj spaen, resnicen, plemenit obraz, zato so vzgojne.

V nadaljevanju bomo skusali legende predvsem tipolosko-vsebinsko opredeliti,
obenem pa iz zunanjega povrsinskega jezikovnega zgodbenega okvira prepoznati
»klju¢ne dogodke« kot dolocena znamenja, ki nas usmerjajo v globlje razumevanje
sporocila. Skratka, zanimale nas bodo celostna sporocilnost, semiotika legend in
njihova ustrezna jezikovna ubeseditev.

Po povrsinskem vsebinskem okviru jih je kar teZko spraviti na skupni
imenovalec. Vsaka legenda je sporocilo zase, kljub opazni variantnosti."* Kolikor je
zZivljenjskih okolis¢in, ¢loveskih likov z doloCenimi lastnostmi, ki se razkrivajo ob
»usodnih« dejanjih oz. svojih odlocitvah, toliko je ustreznih reSitev, v€asih seveda
Sablonskih. Vse legende pa posluSalca oz. bralca usmerjajo k prepric¢ljivi eti¢ni
poanti, ki nas prepri€uje, da so znacajske lastnosti kot npr. poStenost, zvestoba,
dobrota, trdnost, potrpeZljivost, skromnost, ubostvo, usmiljenje, delavnost —
poplacane. Vse, kar je s temi lastnostmi, odlikami ¢loveka v nasprotju, je obmocje
zla in je ali Se bo kaznovano. Sdmo Zivljenje je temu pri¢a. Na dnu zgodbe,
pravzaprav prispodobe, je Zivljenjska resni¢nost. Ubesedena, izraZena je zelo skopo
in preprosto, vendar s prefinjeno impresivno-ekspresivno jezikovno
ekonomicnostjo, zaradi katere nobena beseda ni odve¢, nobena premalo. Tako
ubesedene legende mladega in starejSega bralca neopazno, neprisiljeno vzgojno
nagovarjajo. Iz njihove vsebine in jezikovne ubeseditve odseva Zivljenjska
preizkusenost, v njih prepoznamo ¢lovekove Zelje po sreci, sanje, ki odpirajo pota v
neznani skrivnostni duhovni svet, svet fantazije in poezije, kjer je kot v pravljicah
vse mogoce. Da bi se mogli pribliZati njihovi znacilni pomenski sporocilnosti, jih
razvr§¢amo v naslednje tipolo$ko-vsebinske sklope, ki bodo ponazorjeni s tipicnimi
zgledi:

A) Bozje v vsakdanjem svetu; B) Medcloveski odnosi, preverjeni ob BoZji
avtoriteti; C) Preverjanje ¢lovekove trdnosti v veri — ozek ¢lovekov zorni kot ob
Bozji vsevednosti; D) Angeli — ¢lovekovi neznani spremljevalci; E) Clovekov

sta Ze izvirno leposlovni, legende niti po zgradbi in duhu niti po jezikovni ubeseditvi niso ljudske, temvec
so individualna knjiZna stvaritev. Ob povezovanju legendnih motivov v daljSo legendno pripoved pisatelj
odkriva lepote narave, nacin Zivljenja in ljudsko vernost Pohorcev. V ospredju je opis prostora in ¢asa —
sodobnost, v kateri oZivlja stara legendna in pravlji¢na izrocila, ki se tudi prepletajo.

120 tem glej monografijo Monike Kropej Pravijica in stvarnost. Odsev stvarnosti v slovenskih ljudskih
pravljicah in povedkah ob primerih iz Strekljeve zapuicine. Ljubljana: ZRC SAZU 1995. Med stotimi
pravljicami je upostevanih tudi ve¢ legendnih pravljic.

13V prispevku P. Merkuja Nekaj legend iz Karnijske doline, Traditiones 1 (1972), 187-194, so iz Karnije
v Beneski Sloveniji objavljene kar tri delno Ze okrnjene, v narecju zapisane legende, ki jih prinasa Kosijeva
zbirka (npr. Krémarica in sv. Peter). To pri¢a o razprostranjenosti in Zivosti tovrstnih besedil v celotnem
slovenskem jezikovnem prostoru.

OBDOBJA 23 | 609



odnos do smirti; F) Svetniske legende; G) Aitioloske legende o Zivalskem in rastlin-
skem svetu.

Doloceni tipi legend s preSerno ali drasticno humoristicno noto v Kosijevo
zbirko niso vkljuceni. Kot vzgojitelj je bil mnenja, da je mladim treba podariti
najboljse — to, kar pripomore k njihovi zdravi duhovni rasti in resnosti."

A) BoZje v cloveskem svetu. Ta globinskovsebinski svet legend nas popelje v
skrivnostno ¢udeZni svet BoZjega na zemlji, ko je vse mogoce. Narava, vse
ustvarjene stvari (Zivali, ptice, drevesa, rastline) samodejno sluZijo Stvarniku.
Ravnajo se po naravnih zakonih in ga s tem castijo. To je posebna »govorica«
narave, ki jo razumejo Ciste duSe. O tem nam govorijo legende Jezuscek v gozdu, Na
poti v Nazaret, Marijin beg v Egipt in vrsta aitioloskih legend, npr. Kako je nastala
vrtnica, Odkod lilija itd.

V legendi JezusScek v gozdu Sveta druzina Zivi obicajno ¢lovesko Zivljenje. 1.
»Drva so posla, zato pojdem v gozd ponje.« Mali JezuS¢ek, pac otrok, poprosi
bozjega rednika, da bi Sel z njim — gledal bo prelepe cvetke in posluSal vesele
pti¢ice. Tam pa, kot vsak otrok, pomaga in se ves poten na vro¢em soncu utrudi. 2.
In zdaj — vsa narava se vznemiri. Otrok zaspi na hladnem mahu pod vitko jelko,
pticki $¢ebetajo in Jezusu, ki sladko spi, se zdi, da poslusa angelske zbore. 3.
Zunanje okolis¢ine se spremenijo, vro¢ina Se bolj pripeka. Jelka poveca svojo
naklonjenost: tanke vejice pripogne, zdruZi jih v gosto streho, da Zarki ne bi
vzdramili Deteta. Mah je vesel (poosebljanje), ker ga je stvarnik vseh stvari zbral za
pocivalisce. Jezucek spi, obdan s stvarmi (jelka, breza, trava, mah), ki mu sluZijo
kot stvarniku. 4. JoZef konc¢a delo. Dete se zbudi in jih blagoslovi. Kako? »Jelka, pri
jaslicah bos stala razsvetljena; mah — v jaslicah bos slavil spomin mojega rojstva.
Breza, Sumela si mi lepe pesmi, zato bo$ krasila in hladila soln¢na pota, po katerih
bode hodil preveli¢asten sprevod (procesija z NajsvetlejSim).« Tipicne so manj-
Salnice — znacilne za govor otrokom.” Tako se legenda Jezuscek v gozdu pravza-
prav aitioloSko zakljuci. V predstavljenem dogodku je namre¢ utemeljena vloga
rastlin v verske namene.

Legendo Kolikokrat se je Marija zasmejala je zapisal J. Trdina, pravi mojster, ki
je znal ljudsko misel Se posebej izostriti. Marija se je samo trikrat nasmejala. 1z
legende odseva vsa otroSka preprostost Jezuscka, ki se mu uresnici vse, kar si je
zamislil. Ni¢ ¢udnega, saj je Bog. V Mariji pa je nakazana izkuSnja mater, saj so se
ob trdih Zivljenjskih razmerah redko smejale. Marija pa je gotovo vedno mislila na
sinovo poslanstvo — prihodnje trpljenje.

Prvi¢ se Marija nasmeje, ko Jezus¢ek ugleda na drevesu jabolko: »Jabolcek, vidis,
kako sem majhen, da te ne morem doseci? Ker ne morem jaz do tebe, pridi ti do

14V skrbi za vzgojo mladine je sam kasneje izdal kar nekaj del: Zlate jagode — zbirka basni za slovensko
mladino in preprosto ljudstvo, 1894; Iz otroSkih ust. Smesno-modre Crtice iz Zivljenja nasih otrok, Maribor
1926, 1928; Otroska modrost 1 (1930). Izdal je tudi zbirko Zabavna knjiZica za slovensko mladino
(1926-1927) ter skrbel za vzorno petje.

15 Legenda spominja na knjizne pravljice, Crtice v Vrtcu, prvem slovenskem ¢asopisu (s podobami) za
slovensko mladost. Od leta 1871 ga je izdajal in urejal ucitelj Ivan TomsSi¢; od leta 1900 s prilogo Angeléek.
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mene, ker bi te pojedel tako rad.« Jablana je ubogala. Drugi¢ se je Marija nasmejala,
ko ga je vprasala: »Ali ves, kako je urezano suknjico treba narediti?« »O, to ni tezko.
Vidi§, ta rokavéek se mora strniti tako in tako ... (in naSteje vse postopke), da bo
suknjica lepa in moc¢na. Potem jo bom nosil Se, ko bom velik.« Marija se je odgovoru
nasmejala, suknjica pa se je strnila brez §iva, tako, kot je Jezucek rekel ... in z njim je
rasla, ostala lepa. Po njegovi smrti so vadljali vojaki zanjo, kot piSe v Svetem pismu
(pojasnilo, zakaj je bila Jezusova suknja brez §iva). Tretji¢ se je Marija nasmejala, ko
je sv. Jozef potreboval deske. Desko je naSel, ali ko jo je pomeril, je bila prekratka.
Jezuscek veli: »Kaj zato, Ce je prekratka, pa jo potegniva.« Marija se je nasmejala
preprostim besedam. Jozef in JezuSCek pa sta desko prijela, deska se jima je sama
potegnila, da sta jo porabila.

B) Drugi globinskovsebinski sklop (medcloveski odnosi, preverjeni ob Bozji
avtoriteti) razkriva najrazli¢nejsSe Cloveske odnose, preverjane z vidika boZjih in
cerkvenih zapovedi. Je najopaznejsi in tudi besedilno-pripovedno (kompozicijsko)
najbolj razvit. Vanj se uvrscajo kratke zgodbe in daljSe pravljicne legende.
Dogajanje je postavljeno v dolocen zunanji prostorsko-Casovni okvir, nosilec je
dominantna negativna oseba, ki ogroza dobro, a nemocno. Resitev ogrozeni Zrtvi ob
razpletu dogajanja prinese tretja, neznana oseba (starec, starka, svetnik, angel). V
tovrstnih legendah se zvrsti cela panorama negativnih likov (hudobna maceha,
oSabna krémarica, trdovratna in laZniva deklica, skopi krémar, brezboznik, egoist
itd.). Vsi so v razpletu kaznovani, od njih omalovaZevani pa so nagrajeni. Take so
npr. legende Hudobna maceha, Mati boZja in nema kraljica, Bodimo usmiljeni,
Posvecuj praznik in druge, ki odklanjajo vraZeverje, npr. Jezus in plevice.

Zelo pogost in o€itno priljubljen zgodbeni okvir legend, ki preverjajo med¢lo-
veske odnose, se kaZe ob soocenju Kristusa in sv. Petra z ljudmi. V njih ne manjka
besednih iger, kot so konkretizacije prenesenega pomena — tako npr. v legendi Jezus
in oSabni kosec:

Jezus in sv. Peter sta neko€ pris§la do ubozne hiSe. Stara Zenica je sedela na pragu.
»Kje je vase kosilo, Zena?« »V bozjih rokah,« je odgovorila starka. Potem gresta
dalje in srecata kosca. Jezus ga vprasa: »Kje je tvoje kosilo?« »Kaj vama do tega?« [z
neprijaznega odgovora plane ves njegov egoizem: kosila noce deliti. Kosilo je imel
skrito za grmom. Jezus reCe Petru: »Vzemi, nesi ga oni Zeni, ki nama je rekla, da je
kosilo v boZjih rokah.«

Ob krajsih legendah se vrstijo tudi daljSe legendne povedke. Ena od teh je Kri-
stus v gosti povabljen (zapisal jo je J. S.), z razvito zgodbo kot odmevom na evange-
lijsko sporocilo o »daru uboge vdove« in poistenju Jezusa z revezem. Sablonsko se
zacenja takole:

Svoje dni sta Zivela uboga zakonca v ubozni koci. Nista imela nicesar, kakor eno
kokos. Bila sta pridna, pobozZna, vedno zadovoljna, nista godrnjala zaradi uboStva.
Mozu pride na misel, da bi zaklala kokog in povabila Kristusa na kosilo. Zena je rada
privolila (nakazan je hierarhi¢ni odnos v zakonu — Zena je moZu podrejena). In tako
sta storila. Zena je v nedeljo pripravljala kosilo, prisli so trije beraci, ddla jim je, kar
je mogla. Pride ura kosila, ¢akata, ¢akata, Kristusa ni. MoZ se napoti v cerkev vprasat
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za vzrok. Kristus pa mu pravi: »Saj sem bil tam,« in pokaZe Zenine darove. Njuna
nagrada je blagostanje. To vidi bogati, zani¢ljivi sosed in tudi on stori isto. Vendar v
napuhu ves teden pripravljajo gosti, v nedeljo pa gospodar povabi Kristusa na kosilo.
Spet pridejo trije beraci. Zena jih naZene, zadnjega z burklami pretepe. Ko pride ura,
Kristusa ni. Krémar gre v cerkev in Kristus mu pove, da je bil Ze trikrat pri njem in
kaj se mu je zgodilo. MoZ se je sramoval (to pa je bilo premalo!), »ker se ni pokesal
osabnosti in trdosrénosti, je kar skoro obubozal do cela.«

Legenda nas uci, kako sta pozrtvovalnost in usmiljenje ubogih nagrajena, napubh,
oSabnost, trdosrénost pa kaznovani.

C) Tretji vsebinsko-globinski sklop, preverjanje clovekove trdnosti v veri —
ozek ¢lovekov zorni kot ob BoZji vsevednosti, ki obravnava BozZje in ¢lovesko
presojanje dejanj, je navidezno najbolj presenetljiv. Legenda nam odkriva, kako je
¢lovekovo presojanje kratkovidno in kako je bozje gledanje globinsko daljnoro¢no.
V tem tipu legend so preverjani, preizkusani tudi dobri, odkriti ali navidezno dobri
ljudje. PreizkuSana je njihova trdnost in zvestoba veri. Celo Petrova, ki v vec
legendah nastopa pravzaprav kot zastopnik povprecnega kristjana.

Tako npr. Kristus in sv. Peter hodita po svetu ter med ljudmi srecujeta dobre in
na videz dobre. In prav dobre doletijo hude nesrece, tako da sv. Peter postaja kar
ogorcCen in za¢ne dvomiti v BoZjo pravi¢nost ter dobroto. Dogodek ocenjuje po
zunanjem videzu in sklepa po na$i Cloveski kratkovidnosti. Globlja Zivljenjska
(ve¢na) resnica se mu razodene $ele na koncu zgodbe. Sele Kristus, ki je vseveden,
vsemogocen, dobrotljiv in usmiljen, ki vidi v srca ljudi, pozna prihodnost vsakega
¢loveka, zato pravocasno prepreci prihodnje zlo. Legenda nam prav tako razkriva
¢loveku nevidno resnico, zakonitosti duhovnega sveta. Nakazana je z dolocenimi
znamenyji, ki jih ¢lovek ne opazi, ne prepoznava, ne razume in jih v danem trenutku
ne zna razbrati. Tako tudi sv. Peter ne, ¢esar mu Zveliar ne zameri, ker se sproti
pokesa, saj je kot ¢lovek »ubog na umu«. V tovrstnih legendah je veliko mest z
ustrezno prilagojenimi, povzetimi evangelijskimi izreki.'

V ponazoritev povedanega se ustavimo ob dveh legendah: Kakor pravo, tako
zdravo, ter Kristus, sv. Peter in colnar. Prva se zaCenja takole:

Ko so svetniki hodili po zemlji, so §li neko¢ Bog (Kristus), sv. Peter in sv. Pavel
skupaj in prisli k siromaku, ki je imel majhen vinograd in v njem kocico. Poprosijo za
cajnico grozdja. Siromak gre k najboljSemu trsu (za gosta vedno najboljSe!). Bog mu
rece: »Necem od tam, ampak natrgaj mi iz onega sosednjega trsa.« Siromak odgo-
vori: »Kakor pravo, tako zdravo, jaz tega ne morem.« SkuSnjava se stopnjuje: »Pojdi
na moj odgovor! Kdo te bo neki videl?« Siromak odgovori: »Kakor pravo, tako
zdravo. Ako ne vidijo ljudje, vidi Bog. Tega ne storim ...« Prosijo $e, da jih spremi na
pot, in ko se starcek obrne, vzame Bog gore¢ Zarek (vse mu je mogoce) in ga vtakne v
streho. StarCek tega ne opazi, spremi jih na pot, nato gre v svoj vinograd. Svetnika pa
zgroZena vprasata Boga: »Gospod, kaj je pregresil ta siromak, da si mu zazgal

16 Glej M. Juvan, Intertekstualnost, Ljubljana: ZRC SAZU 2000. Poglavji: 2. Medbesedilni pojavi (11-37)
in 3. Ravnine pojma intertekstualnost (49-57).
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ubozno kocico? Se ti ga nisi mogel zapeljati v greh.« ObrazloZitev je naslednja:
»Zato sem mu zazgal koco, ker je dobrega srca; pod pragom ima zakopano sila blaga
(pred njim so v koci prebivali hudobni ljudje). Zdaj bo moral kopati in ga bo nasel.
Tako se je zgodilo. Navidezna nesreca mu je, poStenjaku, prinesla sreco.

V legendi je prikazana trdna vera, zvestoba zapovedim, gostoljubje do tujcev,
¢lovesko kratkovidno presojanje in obsojanje zaradi lastne slepote.

Legenda Kristus, sv. Peter in colnar govori o zveli¢anju spokorjenega greSnika,
ki je bil le navidezno dober, v Zivljenju dvoli¢nezZ in tat.

Kristus in sv. Peter sta nekega dne priSla do globoke in $iroke vode. Mostov takrat Se
ni bilo. Cakata Colnarja, ki se je jokajo¢ vracal od cerkve z bliznjega holmca. Peter, ki
je bil, kot sam o sebi pravi, »spreten ribi¢, zato tudi izvrsten ¢olnar, bi bil rad kar
sam odrinil s ¢olnom. »Ce primem za veslo, se gotovo ni bati nevarnosti in nesrece.«
(Izvrstno je zadet Petrov vihravno-samozavestni znacaj!) Kristus mu pritrdi. »Res je,
vendar po¢akajva na ¢olnarja.« Sv. Peter slua ucenika! Colnar se vrne, ju ganjen
prijazno pogosti in potem pelje ez vodo. Med voZnjo pa Zveli¢ar vzame svedrce
(imel ga je Se iz delavnice sv. JoZefa — argument prepricljivosti!) in skrivaj zvrta
luknjo v ¢oln, z nogo pa masi luknjo, da voda ne bi vrela vanj. Sre¢no so prisli preko.
Poslovita se in zahvalita Colnarju. Cez nekaj Casa zaslisita z reke glasen krik. Sv.
Peter se ozre in zavpije: »Gospod, otmi ¢olnarja, zdajci bo utonil.« Kristus pa mirno
odgovori: »Pustiva ga, ljubi moj, naj se zgodi volja mojega oceta. Vedi, da sem jaz
vzrok nesrece ...« Petra spreleti groza od ogorcenja, Kristus pa nadaljuje: »Volja
mojega nebeSkega oceta je izpolnjena in lahko se radujeva tega.« Sv. Peter Se ne
umeje. »Peter dragi, vem, da ne umejes, ker si uboZen na duhu. Ali nisi videl, kako je
bil Colnar ves objokan?« Prihajal je iz cerkve, kjer se je skesal in prejel zakrament
pokore (sv. Peter je pa mislil, da gre od pogreba). Bil je velik zloCinec; sto in sto ljudi
je pometal v reko in jih na voZnji oplenil. Zlocinstva se niso izvedela (Kristus pa je
vedel zanje). Veckrat se je pokesal, a spet vselej zabredel. »Ako bi Se Zivel, bi zaSel
na kriva pota in bil pogubljen. Ali ni bolje, da se sedaj raduje med zveli¢animi v
nebesih?«

Legend s podobno miselno vsebino je Se nekaj, npr. Placilo pridnemu in lenuhu,
Kako je sv. Peter dvojil o boZji previdnosti, Jezus in sv. Peter, Kako je sv. Peter
bogoval eno uro, Bodi zadovoljen, in druge.

D) V ¢etrti globinskovsebinsko sklop sodijo angeli — ¢lovekovi neznani sprem-
ljevalci. Bozji poslanci so, ki vodijo k pravemu poslanstvu zlasti puscavnike,
izbrane osebe. V ta sklop sodijo npr. legende Cudovita pota boZja, Angel in
puScavnik, Usmiljenje. Angeli niso vsevedni; ob svojih nalogah iz usmiljenja do
Cloveka celo podvomijo v boZjo modrost in dobroto, za kar se morajo s kesanjem
tudi pokoriti. Angel Gabrijel se tako kesa celih trideset let, ker ubogima otro¢i¢ema
ni mogel vzeti duse umirajo¢e matere. Druga naloga angelov je, da spremljajo duse
po boZjem ukazu ali v vice ali v sveti raj. Tako v legendi Spanje in Smrt angel
pocitka in angel smrti primerjata svoji nalogi. Prvega se vsi ljudje veselijo, ker jim
prinasa krepilni pocitek, drugega se vsi bojijo, ker prinaSa Zalost, zato je Se sam
Zalosten. Vendar mu njegov tovari$ razodene, kako je njegova naloga veliCastna, saj
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spremlja duse Cez prag vecnosti v vecje veselje. O nepojmljivi sreci v vecnosti
govori tudi legenda NebeSka ptica. Razodeta je menihu Vincenciju, ki v gozdu
obcuduje boZje stvarstvo in slavi Boga, zato je neizmerno nagrajen. Bog mu poslje
angela z nebes v podobi krasne ptice. Menih poslusa Carobne rajske glasove v
zamaknjenju, zemeljski ¢as pa neopazno hiti. Ko se vrne v samostan, ga nihce vec
ne pozna; rajsko ptico je namrec poslusal sto let, zdelo pa se mu je, da je petje
poslusal le kratek hip. Poudarjeno je spoznanje, da zemeljski ¢as tece drugace, kot
¢as sreCe v vecnosti (sto let je kratek hip).

E) Peti vsebinsko-globinski sklop legend preverja ¢lovekov odnos do smrti.
Smirt je bila v Zivljenju in miSljenju nasih prednikov veliko bolj prisotna kot danes,
predvsem kot neizogibno dejstvo. Veliko so razmisljali o njej, kako bi jo odlozili,
kako bi jo ukanili, onemogocili, se ji izognili, izvedeli dan smrti itd. Klub vsem
»poskusom« pa so se z njo sprijaznili in jo vdano sprejeli kot modro boZjo resitev.
Kar nekaj legend v obe$njaSko-humornem tonu govori o tem neizogibnem trenutku
¢loveSkega Zivljenja — prava mojstrovina je npr. Trdinova Smrt in berac. Taka je
npr. tudi povedka o smrti, ki jo bogatin, da bi jo prevaril, opije ter zapre v sod.
Sedem let ni nih¢e umrl; ljudje so se namnozili, postali stari, hudobni, svet je bil
nesrecen. Ko jo bogatas po bozjem ukazu konc¢no spusti iz soda, pijana Smrt mori in
kolje, da je groza in strah. Le po bogatina ne bo priSla do sodnega dne. Tako se
zgodba dvoumno zakljuci s poanto, da bodo bogatini vedno Ziveli — do sodnega dne.
Podobna tej je legenda Smrt in Skrb, ki bo tudi zato, ker je hotela bozjo deklo
ukaniti, Zivela med ljudmi oz. z ljudmi do sodnega dne. Kon¢no spoznanje —
bogastvo in skrb bosta ljudi uklepala do konca sveta. Legenda o smrti pripoveduje,
da je sprva vsak clovek vedel, kdaj bo umrl. Ko pa je neko¢ Zveli¢ar videl starega
moZa, ki je »s koprivo opletal lestev«, ga je vprasal: »Zakaj se mudi$ s tako
neumnim delom in ne opravlja$ kaj koristnega?« Clovek ne sme tratiti Casa s
praznimi stvarmi, krasti Bogu &as! Staréek mu je odgovoril: »Cemu bi delal, saj jutri
umrem in me vse jezi.« Zvelicar je sklenil: »Od danaSnjega dne ne bo nihce vec
vedel, kdaj umre«. In tako se je zgodilo, kajti Kristusova beseda se vedno uresnici.
Kako imenitna utemeljitev ¢loveku neznane »zadnje ure«!

Bolj knjizna ubeseditev je znacilna za legendo Smrtni angel, ki je prevod. Govori
o tem, kako je Bog poslal angela na svet, da bi mu pripeljal duSe v nebesa. Vendar
nihce od povabljenih (mlad kmet, betezni starcek, bolni starcek, bogatas, siromasna
bolna starka, obubozani moz Peter, knez-grascak, puscavnik, otroci — in mnogi
povabljeni mescani) noce oditi z njim v nebeski raj, v kraj, kjer ni trpljenja in
bolecine. Vsak se brani, ima svoj izgovor. Ker angel noce biti nasilen, se vrne
praznih rok v nebesa. Ko Bogu potoZi, ta spremeni svojo odlocitev: »Ker nih¢e ni
hotel oditi z zemlje v raj, kjer ga ¢aka vecna sreca, ne vpraSuj odslej nikogar vec.
Vsakega dvajsetega privedi, najsi je star ali mlad, siromak ali bogat, nevednez ali
ucenjak, zdrav ali bolan. Pojdi zopet na zemljo in jutri zacni naloZeno opravilo.«
Tako je »utemeljena« nedolocenost ¢lovekove smrti!
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F) Sesti vsebinsko-globinski sklop predstavljajo svetniske legende, svobodno
povzete predelave cerkvenih besedil, nekaterih svetniSkih fresk in svetniSkih
likovnih upodobitev. OzZivljajo predvsem izredne, navadnemu verniku nerazumljive
dogodke ali daljse zivljenjepisne povedke, ki riSejo duhovno rast in skrivnostno
vodeno pot svetniskih osebnosti.'” Dve sta o sv. Gregorju; dalj$a s pravlji¢nimi,
predkr§¢anskimi prvinami, kako je Gregor postal papeZ in ga je ocim, kot je bilo
napovedano, prosil odpuscanja, ker ga je kot decka narocil ubiti. To se po
»nakljucju« ni zgodilo, ker je nedolZen decek razumel Zivalsko govorico in bil
¢udezno reSen. Krajs$a pa se nanaSa na upodobitev svetnika z grlico; govori o njem
kot o zacetniku veliastnega cerkvenega petja. V sanjah je zasliSal prelepo rajsko
petje angelcev. Ko se je zbudil, je hotel te melodije zapisati in priletela je grlica, ki
mu je iste melodije prepevala. Vmes so tudi povedke o sv. Martinu. Ena kratka skica
z razlago kiparske upodobitve svetnika z gosko (v svoji skromnosti se je skril, ko so
gaizbrali za Skofa, gosi pa so njegovo skrivalis¢e z gaganjem izdale), druga je znana
iz Stevilnih slikarskih upodobitev, na katerih sv. Martin Se kot vojScak reZe svoj
plas¢ na pol in polovico daje golemu beracu ob poti ter ponoc€i v sanjah zagleda
Kristusa, ogrnjenega vanjo. Tako svetnik ostaja znamenje in zgled socutnosti in
usmiljenja do reveZev."” Zgled samoodpovedi in so¢utja do tujih, Zejnih popotnikov
je tudi legenda o sv. Urbanu, zasc¢itniku vinogradov, ki je navadno upodobljen z
grozdom v roki. Ima naslednjo vsebino: Sv. Urban je rad zobal grozdje. Zasadil je
trs, ga skrbno gojil in tri leta cakal, da bo obrodil. Res je lepo vzcvetel in nastavil
grozdek, ki se je pocasi debelil in zorel. Ko ga je tako gledal, stopi k njemu siromak
in ga prosi milostinje (miloS¢ine). Ker Urban ni imel nicesar, ga poprosi za ta
grozdek. »Utrgaj ga, ¢e ga ZeliS.« Siromak ga utrga, Zele¢ sv. Urbanu boZjega
blagoslova. Sv. Urban po tej odpovedi lastnemu sadu utrujen zadremlje, ko se
prebudi, pa vidi, da je njegov trs tako poln grozdja, da s kolom vred leZi na tleh.
Kosi je v svoje zbirko vkljudil Se legendo-pesnitev o sv. Vitalu, patronu Salzburga,
ki govori o spoStovanju praznovanja nedelje oz. svetnikovega godu, legendo o sv.
Antonu padovanskem, ¢udodelnem pomocniku, in sv. KriStofu. Vsaka je umetnina
zase. Zlasti Se legenda o sv. KriStofu (prevedena po Zlati legend;i), ki kot poganski
orjak Ofer iS¢e najmoc¢nejSega gospoda, da bi mu sluZzil. Najprej sluzi mogo¢nemu
kralju, ko pa spozna, da se ta boji vraga, ga zapusti in gre iskat mocnejSega od njega,
vraga. SreCa ga v pus€avi z njegovo tolpo. Ko pa spozna, da se vrag ogiba kriZpotja,
kjer stoji kriz, ugotovi, da vrag ni najmocnejsi, ker se boji kriza in Kristusa. Zato gre
iskat Kristusa. Najde puscavnika, ki ga o veri pouci in nagovori za dobro delo. Ker

17V rokopisni zapus¢ini G. Kriznika, InStitut za slovensko narodopisje je ZRC SAZU, sem med
pravljicami zasledila Se tri legende: Od svetga Lavrenca, Od svetga Andreja ter Od svetga Gregorja in
Urha. Gotovo pa so v rokopisni zbirki pripovednih besedil dovolj zastopane. Vredno bi jih bilo zajeti in
posebej izdati. Ni namrec jasno, v kolik$ni meri je ta folkloristina besedilna vrsta preZivela prvo ter drugo
svetovno vojno, ki nista bili ¢as za zabavno pripovedovanje, predvsem pa socialisticno obdobje
(1941-1990).

18 Legenda je vzpodbudila tudi A. ASkerca. Njeno vsebino je aktualiziral ter napisal trpko sodobno
socialno Balado o svetem Martinu. Zal je iz 7epne izdaje AkerGevih Pesmi (izbral, uredil in spremno
besedo napisal Janez Menart) leta 1984 Ze izloCena.
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je izredno mocan, naj prenasa popotnike Cez reko. Ofer stori tako. Neko noc¢, ko
utrujen zadremlje, zasliSi droben glasek. V temi ne vidi nikogar, klic pa se Se
dvakrat ponovi. Kon¢no zagleda majhnega decka, ki bi rad cez reko. Zadene ga na
rame, vendar je teZak kot svinec. Zacuden pravi: »TeZak si, kot bi nosil celi svet.«
»Saj nosis Stvarnika,« mu ta odgovori. Dec¢kova teZa Ofra potopi v vodo in Kristus
sam ga krsti. Tako je iz Ofra postal KriStof — Kristoforos (Kristonosec) in z veseljem
Bogu sluzil.

Svetniske legende govorijo o ¢udeZih, izrednih (misti¢nih) dogodkih iz Zivljenja
svetnikov, ki so navadnim zemljanom nerazumljivi ali neverjetni. Ljudstvu so bile
znane iz pridig, kasneje iz knjig, imenovanih Zivijenje svetnikov.” V ustni tradiciji
so jih radi prirejali tudi na Saljiv, celo drastiCen nacin, prepletali s prvinami
vrazeverja,” zato je bila Cerkev do tovrstnih vsebin kriti¢na. Kot pol verska, pol
poeti¢na besedila so bile legende zlasti v racionalistinih obdobjih Cerkve (pro-
testantizem, janzenizem) pravoverno sumljive,” enako kot srednjeveski apokrifi, ki
se pri Slovencih skoraj niso ohranili.

G) Preostaja Se sedmi vsebinsko-globinski sklop — to so aitioloske, razlagalne
legende o rastlinah in Zivalih. Te kratke skice dokazujejo, kako pozorno je pre-
prosti ¢lovek znal opazovati naravo (Zivali, rastline, celo zvezde)® ter skuSal za
njihove znacilnosti in oblike najti verjetne, ustrezne razlage. Motivacija je vedno
verska. Ker je pojmoval naravo kot delo Stvarnika, je vse opaZene znaclilnosti
utemeljeval z bozjo prisotnostjo in dobrohotnostjo. Odvisnost od narave hraniteljice
je ¢loveka obicajno navdajala s prijaznim odnosom do ustvarjenih bitij. Znacilno

19Prvi, ki je napisal posami¢ne zgodbe o svetnikih (o sv. Florjanu Marterniku, o sv. Donatu Marterniku
(1769), o sv. Izidorju in sv. Notburgi (1774)), je bil Marko Pohlin. V zacetku 19. stoletja sta Shivijenje
Svetnikov in Prestavnih Godov v obseznih Stirih knjigah v letih 1828—1829 (s ponatisi do leta 1844) izdala
M. Hofman in F. Veriti. Ze v novoslovenskem knjiznem jeziku pa je izdal (spisali druzniki MD) A. M.
Slomsek Djanje Svetnikov BoZjih in razlaganje prestavnih praznikov ali svetkov (Gradec 1853 —1954).

20 Tako npr. splo$no znana noréava prigoda o Zupniku, meZnarju in Sv. Duhu — golobu, ki naj bi skozi lino
v cerkvenem stropu vzletel nad vernike. Ali omenjene Kriznikove rokopisne legende, prepletene s starimi
pravlji¢nimi prvinami, ki z verskega vidika niso neoporecne.

21Znano je, da so protestanti na Slovenskem v 16. stoletju odklanjali ¢a¥¢enje Marije in svetnikov. Tako
se tudi Trubar, Katehismus z dvejma izlagama (1575), kritiCno izraZa o starih katoliskih navadah v Cerkvi
oz. med ljudstvom. Marijine ter svetniike pesmi (legende) imenuje »li¢kake bajsni.« Se huje je moralo biti v
Casu prodora protestantizma na Nemskem, saj od tam izvira za legendo »ljudska etimologija« LugEnte,
»lazniva raca«. To pomeni, da so protestanti odklanjali legende kot nepravoverna, z zgodovinsko resnico
neskladna besedila, verjetno prepletena z vraZevernimi in poganskimi pravlji¢nimi prvinami. Kot strogi
racionalisti pa za njihov custveno-poeti¢ni nacin upovedovanja niso imeli posluha. Podobno tudi janzenisti
na Slovenskem ob koncu 18. stoletja, ko so bile ponovno ukinjane v obdobju baroka priljubljene ljudske
poboZnosti in bratovs¢ine v ¢ast Mariji in svetnikom.

22 Ohranjeni so le ostanki v starih zlatih ofenasih, ljudskih rimanih molitvenih legendah. O tem glej V.
Novak, Slovenske ljudske molitve, Ljubljana: DruZina 1983. Besedilnovrstno je v tem pogledu neprimerno
bogatejsi hrvaski prostor, tudi sprico ohranjene glagoljaske tradicije. O tem glej Dunja FaliSevac, Hrvatska
srednjovjekovna proza. KnjiZevnopovjesne i poeticke osobine. Zagreb 1980.

23V rokopisni zapuséini G. Kriznika sem zasledila zapise z naslednjimi poimenovanji zvezd: BoZi oko,
Bozi Zep, Svetega JoZefa lilija, Svetega Pavla palca, Svetega JoZefa Zaklaka, Svetega JoZefa sveder, Jezusou
krancel, Mariin Krancel, Rimska cesta, LjustoZerci, Smaren Kriz, Rim3ca, Veliki, mali Voz, Svete Katarine
Kolo, Kajn in Abel, Rimska palica, Skofova kapa, Bridka martra, Rimski voz.
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bistvo Zivali in rastlin je izraZeno s preprostim, skopim, vsakdanjim besedjem brez
metafor. Beseda pa je zlita s stvarnostjo, zato je po svoji elementarnosti moc¢na in
prepri¢ljiva. Zivalske legende aitioloskega znacaja se ve¢inoma zadenjajo z vprasal-
nico: Zakaj nima volk take moc¢i v kriZu, kot jo je imel?, Kako so nastali pti¢i?,
Zakaj nekatere ptice pojo, druge ne?, Kako je nastala sraka, vrana?, Zakaj kukavica
samo »kuku« poje?, Kdaj je Bog ustvaril cebele?, Zakaj je Bog ustvaril lastovke?,
Zakaj ima pSenicka jarcek po sredi?, Zakaj imajo kace mrzlo kri? Posebej zadnji dve
sta podobi BoZjega usmiljenja:

Skopuh je umiral, ko sta §la sv. Peter in Kristus mimo njegove hise. Kristus
poslje Petra v hiSo, da bi nagovoril skopuha, naj kaj zapusti revezem. Koncno se
omehca in jim zapiSe pol mernika pSenice. Ko pa je po smrti njegova dusa »na vago
Sla«, je bilo ve¢ slabih del kot dobrih. Zato sta sv. Peter in Kristus vsako pSeni¢no
zrno razklala, da bi bilo zrnja ve¢. V spomin na to dejanje usmiljenja ima pSenicka
Se zdaj jarcek posredi.

Tudi kaco v klobcCi¢ zvito, premraZeno, je Jezus naSel v puscavi. Vzel jo je v
dlani, da bi jo ogrel. Kaca pa se je ovila okoli njegove roke in ga je picila! Kacji
strup mu ni mogel $koditi, ker ga je lahko zagovoril, zabolela pa ga je nehvaleZnost.
(Kakor se tudi v sodobnosti potrjuje pravilo: dobrota je sirota!) Jezus je kaco preklel
(kot je bila prekleta v raju, ker je zapeljala Evo!), zato imajo kace Se danes tudi na
najbolj vro¢em soncu mrzlo kri.

Med Zivalskimi legendami sta posebej zanimivi Kako je Bog ustvaril psa? ter
Zakaj je osel neumen in zakaj ima tako grd glas?

Ko je Noe delal barko, so mu hudobni in zavistni ljudje ponoci vse razdrli. Bog
pa mu je narocil, naj »odrobi« vogel bruna, in rece: »Iz tega bodi pes, zvesti
straZitelj tvojih rei!« Tako se je zgodilo. Pes je lajal in tekal okoli barke, ljudje pa
Noetu odslej niso ve¢ nagajali.

Legendo o oslu je zapisal J. Trdina, ki je bil pravi mojster dovtipa. V ljudski
zgodbi je znal razviti nakazano misel in jo zelo duhovito osvetliti.

Ko je Bog z Noetom spravljal Zivali v barko, se je osel upiral. Na vsak boZji nasvet je
odklonilno reagiral, vse kritiziral. Ladja mu je cudna omara, ki se utegne razbiti, most
v ladjo se mu ne zdi dovolj trden itd. Bog se naveli¢a poucevati »modrijana«.
Nejevoljen veli: »En osel ve¢ ali manj notri, kaj zato!« Potem zapre ladji vrata, in
voda za¢ne prihajati. Ko ga je (osla) zacelo zalivati, je straSno rigal, se pehal in
premetaval po valovih, ki so zagrnili tudi najvi§je hribe. »Bog pa je hotel ohraniti
oslovski rod (hudomus$na dvoumnost!), zato plavajo¢emu oslu ni dal poginiti. Ali ko
se je voda odtekla, je bil od strahu tako zbegan, da je ostal popolnoma brez uma in je
zapustil tudi brezumne naslednike. Od vednega riganja mu je grlo tako ohripelo, da
dela zdaj njegov grdi glas vsakemu Zivemu usesu strah in bole¢ino.«

Tudi lepo Stevilo aitioloskih legend o nastanku roZ, dreves, grmov, rastlin s svojo
tenkocutno poeti¢nostjo preseneca.

Od kod lilija? Iz Jezusckove stopinje v puScavskem pesku. Kako je nastala
vrtnica? Iz kapljice krvi, ko se je Jezuscek v puscavi s trnjem zbodel. Od kdaj rodi
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leska okusen sad? Ko je Marijo na poti k teti Elizabeti ujela ploha in je vedrila pod
trnjavim leskovim grmom. Njegovo »gostoljubje« je poplacano s ¢udezno spre-
membo.

Prelepi sta legendi o pti€u »krivokljunu«, ki hode izdreti Zeblje kriZanemu
Jezusu in ustaviti kri, ki tece iz s sulico prebodenega Jezusovega srca. Zato se mu
kljuncek skrivi in je njegovo perje po prsih krvavo rdece.

Tudi nastanek Cebel je povezan s krizanjem Kristusa. Legenda Kdaj je Bog
ustvaril cebele? pravi, da so na Jezusovo prosnjo nebeSkemu Ocetu ustvarjene iz
Jezusovih potnih kapelj na Celu, ko je zauzil »grenki pelin« (kis). Te Zivalce naj
¢loveku nabirajo med in mu sladijo Zivljenje. Kako pretresljivo izraZena boZja
dobrota, ki hudo placuje z dobrim!

Posebnost aitioloSkih (vzrokoslovnih) legend je v njihovi verski razlagi, oprti na
pribliZno biblijsko znanje. Razumljiva je tudi njihova kratkost, saj gre pri obeh tipih
le za razlago dolocene znacilnosti, ki si jo opazovalec Zeli pojasniti. V podrobnostih
bi se dalo v legendah odkriti tudi Stevilne psiholoske motivacije. Dajo se razbrati iz
dialogov, nacina obnaSanja ustvarjenih bitij ter Zivljenjskega izkustva sploh.

V sami jezikovni ubeseditvi legende ne prinaSajo opaznih stilisticnih nagnjen;j.
Pripovedovalci uporabljajo povsem razumljiv govorjeni jezik, ki je iz vzgojnih
razlogov Se posebej skrbno normativno urejen, saj so legende v knjigi sluzile tudi
usvajanju knjiZznega jezika v €asu, ko je materin§¢ina komaj Sele prodrla v srednje
Sole.* To pa ne pomeni, da v njih ni t. i. poetike. Prisotna je drugace kot v jeziku
moderne poezije. Razpoznavna je v stopnjevanju obcutij, ki temeljijo na izmenjavi
besed, ponavljanju doloCenih stavénih vzorcev, polstavkov z deleZji, v besednem
redu, ki uposteva govorno Clenitev po aktualnosti, v nare¢nih posebnostih poime-
novanj, izrabi ve¢pomenskosti besedja in besedni igri.

Gotovo legend zaradi njihove verske vsebine ne moremo pojmovati zgolj kot
vzgojne vzorce doloCenega priucenega nauka. Govorijo nam o prikritih zakonitostih
neotipljivega, neoprijemljivega duhovnega sveta, ki se obCasno uresnicujejo kot
dobro ali zlo, potrjeno v ¢lovekovi Zivljenjski sku$nji stoletij. V njih se lahko
gledamo kot v zrcalu. Zato so legende v Kosijevi knjigi Sto narodnih legend slo-
venski mladini v pouk in zabavo v vseh navedenih vsebinskih sklopih kljub na§emu
kriticnemu, povrSinskemu ¢loveSskemu gledanju v svojem globinskem sporocilu
prepricljiva resnica o Zivljenju. Osredinjajo se na njegovo bistveno vsebino.

24 Prva gimnazija na slovenskih tleh s slovenskim u¢nim jezikom je bila v Kranju v osemdesetih letih 19.
stoletja.
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